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Владимир Василик 

ТЕМА НОВОГО ИЕРУСАЛИМА 
В ГАЛИЦКО-ВОЛЫНСКОЙ ЛЕТОПИСИ

Тема Нового Иерусалима в древнерусской культуре привлекала 
внимание исследователей1. Однако, на наш взгляд, она недостаточ-
но освещена в Галицко-Волынской летописи2. Между тем, если мы 
внимательно вчитаемся в текст летописи, то увидим свидетельство 
того, что для ее авторов русские города во многом несли в себе 
образ Иерусалима — как ветхозаветного, так и нового, грядущего с 
небес.

Древнему Иерусалиму уподобляется Галич в известии от 6737 
(1229) г.: «Изииде же Бѣла риксъ, рекъмый король Угорьскый, в силѣ 
тяжьцѣ. Рекшю ему, яко: «Не имать остатися градъ Галичь. Нѣсть кто 
избавляя и от руку моею». Вшедъшу же ему во горы Угорьскыѣ, по-
сла на ны Богъ архангела Михаила отворити хляби небесныя. Конем 
же потопающимъ и самѣмь возбѣгающимъ на высокая мѣста, оному 
же одинако устремисшися прияти град и землю. Данилови же моля-
щуся Богу, избави и Богъ от рукы силных. И обиступи град, и посла 
посолъ, и воспи посолъ гласомъ великом и рече: «Слышите словеса 
великого короля угорьского. Да не уставляеть васъ Дьмьянъ глаголя: 
“И-земля изимьть ны Богъ”. Ни да уповаеть вашь Данилъ на Господа, 
глаголя: “Не имать предати град сесь королеви угорьскому”. Толико 
ходилъ на ины страны, то кто можеть одержати от руку моею и от 
силъ полковъ моихъ». Дьмьянъ же одинако крѣпяшеся, грозы его не 
убояся. Богъ поспѣшникъ бысть ему…. Богъ попусти на нѣ рану фа-
раонову. Град же крѣпляшеся, а Бѣла изнемогаше. И поиде от града, 
оставившю же ему люди за собою, оружники многи и фаревникы. 
Нападшимъ же на нѣ гражаномъ мнозимъ, впадаху в рѣку, инии же 
избьени быша, инии язвени быша, инии же изоимани быша. Богъ 
бо попустилъ бѣашеть рану, ангелъ бьяшеть ихъ, сице умирающимъ: 
инии же изъ подъшевь выступахуть, акы ис чрева,  инии же во конѣ 
влѣзъше, изомроша, инии же, около огня солѣзъшеся и мясъ ко усто-
мъ придевоше, умираху, многими же ранами разными умираху, хля-
би бо небесныи одинако топяхуть. И ушедшю же ему за невѣрьство 
бояръ галичкихъ, Данилъ же Божьею волею одерьжа градъ свои 
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Галичь»3. Отметим, что речь посла Белы соответствует надменным 
словам Рабсака, военачальника ассирийского царя Синахериба: 
«Да не обольщает вас Езекия, говоря: Господь спасет нас. Спасли ли 
боги народов, каждый свою землю, от руки царя ассирийского? Где 
боги Емафа и Арпада? Где боги Сепарваима? Спасли ли они Сама-
рию от руки моей?  Который из всех богов земель сих спас землю 
свою от руки моей? Так неужели спасет Господь Иерусалим от руки 
моей?» (Ис. 37, 18-20). Конец похвальбы для ассирийского царя был 
печален: «И вышел Ангел Господень, и поразил в стане ассирийском 
сто восемьдесят пять тысяч человек. И встали поутру, и вот, всё тела 
мертвые. И отступил, и пошел, и возвратился Сеннахирим, царь ас-
сирийский» (Ис. 37, 37). Отметим, что в тексте ГВЛ в целом придается 
особое значение действиям святого архангела Михаила. Он отвра-
щает грозную беду от князя Даниила при его поездке к Батыю. Здесь 
же он отверзает для Белы хляби небесные, что, возможно, связано 
с древнейшими преданиями о потопе, отчасти отраженными в кон-
даке Романа Сладкопевца «На Ноя», где ангелы являются предтеча-
ми Божественного гнева и творцами потопа4. Если это так, то Галич 
становится своеобразным Ноевым ковчегом — образом Церкви, со-
гласно словам того же преподобного Романа Сладкопевца5.

Возникает вопрос: почему автор все же сравнивает Белу с фа-
раоном, а не с Синахерибом? Вероятно, в силу аналогии обильных 
дождей, вызвавших эпидемические болезни в войске Белы, с пото-
плением войск фараона в Красном море, которая была более вы-
игрышной и понятной древнерусскому читателю, который слышал 
чтение о Сеннахериме раз в год, в Великий пост, а о коне и всад-
нике, ввергнутом в море Чермное, – практически во время каждой 
утрени.

Итак, Галич сравнивается с Иерусалимом Исаии - «верной столи-
цей», градом пророков, которому пророком Исайей обещано вели-
чие. 

Теперь обратимся к теме собственно Нового Иерусалима. В ее 
контексте показательно похвальное слово Владимиру Василькови-
чу, которое исследователи по справедливости выводят из «Слова о 
законе и благодати»6:

 «И чести тя обѣщника Господь на небесехъ сподоби благовѣрья 
твоего ради, еже имѣ в животѣ своемь, добръ послухъ благовѣрью 
твоему, обителниче святая, церькви святая Богородица Марья, юже 
созда прадѣдъ твой на правовѣрнѣй основѣ, идеже и мужественое 
твое тѣло лежить, жда трубы архангеловы. Добрѣ зѣло послухъ брат 
твой Мьстилавь, егоже сотвори Господь намѣстника по тобѣ твоему 
владычеству, не рушаща твоих уставъ, но утверждающа, ни умаляю-
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ща твоему благовѣрью положения, но паче прилагающа, не казня-
ща, но вчиняюща, иже нескончанаа твоя учиняюща, аки Соломонъ 
Давида, иже в домь Божий великый и святый его мудростью созда 
на святость и очищение граду твоему, иже всякою красотою укра-
си, златомь и сребромъ и каменьемь драгимъ, и сосуды честными, 
яже церкви дивна и славна всѣмъ окружнымъ сторонам, акаже ина 
не обрящеться во всей полунощий земля от востока и до запада. И 
славный городъ твой Володимерь, величествомь, акы вѣнчемь, об-
ложенъ! Преда люди твоя и городъ святѣй славнѣй и скорѣй на по-
мощь христьяномъ святѣй Богородици. Да еже челование арханге-
лово дасть Богородици,— будеть и городу сему. Ко оной бо: "Радуйся, 
обрадованная, Господь с тобою!", к городу же "Радуйся, благовѣрный 
городе, Господь с тобою…Востани от гроба твоего, о честная главо, 
востани, отряси сонъ, нѣси бо умерлъ, но спишь до обыдаго воста-
ния! Востани, нѣси бо вьмерлъ! Нѣсть бо ти умерети, лѣпо вѣровавшу 
во Христа, всему миру живодавча. Отряси сонъ! Возведи очи, да ви-
диши, какоя тя чести Господь тамо сподобив постави. И на землѣ 
не бес памяти тя поставилъ братомь твоимь Мьстиславомъ. Востани, 
видь брата твоего, красящаго столъ земля твоея и зрениа сладкаго 
лице его насыщаася"»7.

Сопоставим этот фрагмент со «Словом о законе и благодати»: 
«Добръ  послухъ  благовѣрию твоему, о блажениче, святаа церкви 
Святыа Богородица Мариа,  юже създа на правовѣрьнѣи основѣ, 
идеже и мужьственое твое тѣло нынѣ лежит, жида трубы архангель-
скы. Добръ же зѣло и вѣренъ послухъ сынъ твои Георгии, егоже сът-
вори Господь намѣстника по тебѣ твоему владычьству, не рушаща 
твоих уставъ, нъ утвержающа, ни умаляюща твоему благовѣрию по-
ложениа, но паче прилагающа, не казяща, нъ учиняюща. Иже недо-
коньчаная твоя наконьча, акы Соломонъ Давыдова, иже дом Божии 
великыи святыи его Премудрости създа  на святость и освящение 
граду твоему, юже съ всякою красотою украси: златомъ и сребромъ, 
и камениемь драгыимъ, и съсуды честныими. Яже церкви дивна и 
славна всѣмь округьниимъ странамъ, яко же ина не обрящется въ 
всемь полунощии земнѣѣмь ото въстока до запада.

И славныи градъ твои Кыевъ величьствомъ, яко вѣнцемь, обло-
жилъ, прѣдалъ люди твоа и градъ святыи, всеславнии, скорѣи на 
помощь христианомъ Святѣи Богородици, еи же и церковь на Ве-
ликыихъ вратѣх създа въ имя первааго Господьскааго праздника — 
святааго Благовѣщениа, да еже цѣлование архангелъ дасть Дѣвици, 
будеть и граду сему. Къ онои бо: "Радуися, обрадованаа! Господь с 
тобою!", къ граду же: "Радуися, благовѣрныи граде! Господь с тобою!" 
Въстани, о честнаа главо, от гроба твоего! Въстани, оттряси сонъ! 
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Нѣси бо умерлъ, нъ спиши до обьщааго всѣмъ въстаниа. Въстани, 
нѣси умерлъ! Нѣсть бо ти лѣпо умрѣти, вѣровавшу въ Христа, живота 
всему миру.  Оттряси сонъ, възведи очи, да видиши, какоя тя чьсти 
Господь тамо съподобивъ, и на земли не беспамятна оставилъ сы-
номъ твоимъ. Въстани, виждь чадо свое Георгиа, виждь утробу свою, 
виждь милааго своего, виждь егоже Господь изведе от чреслъ тво-
ихъ, виждь красящааго столъ земли твоеи — и возрадуися и възве-
селися!"»8.

Мы уже писали о том, что типологически Владимир связывается с 
Киевом, Владимир Василькович – со св. равноапостольным Влади-
миром, а церковь Успения во Владимире – с Десятинной церковью9. 
Следует вспомнить, что в «Слове о законе и благодати», согласно ав-
торитетному мнению исследователей, Киев описывается одновре-
менно как Новый Константинополь и Новый Иерусалим, а Десятин-
ная церковь - как Новый Сион10. Развивая наши предыдущие наблю-
дения, во-первых, отметим, что к моменту написания летописной 
статьи (1277 г.) Киев находился в запустении, а Десятинная церковь 
— в развалинах. Следовательно, можно говорить об определенной 
трансляции Киева-Иерусалима: Владимир-Волынский перенимает 
его славу и величие и сам становится Новым Киевом, Константи-
нополем и Иерусалимом. Константинопольская преемственность 
особенно подчеркивается тем, что и Киев, и Владимир предаются 
Пресвятой Богородице.

Городом Богородицы Константинополь стал называться как ми-
нимум с VII в.: «Похвальная восписует град Твой, Богородице».

Во-вторых, если только перед нами не литературный топос, цита-
та содержит важное сообщение о храмостроительной деятельности 
Мстислава Васильковича, об украшении им Успенской церкви - воз-
можно, не только сосудами и иконами, но и фресками. В-третьих, 
важно, что в цитате отмечается создание Успенской церкви на пра-
воверной основе: подчеркивается православие Владимира Василь-
ковича, возможно, по скрытому контрасту с униатской деятельнос-
тью Даниила Галицкого. 

С одной стороны, храм Успения является Новым Сионом, с другой 
– весь город – Новый Иерусалим и Новый Сион – удел Пресвятой 
Богородицы. 

С известной осторожностью можно выделить концепт «стана свя-
тых и города возлюбленных», присутствующий в Галицко-Волын-
ской летописи при описании Холма: 

«Холмъ бо городъ сиче бысть созданъ Божиимъ веленьемь. Дани-
лови бо княжащу во Володимѣрѣ, созда градъ Угорескь и постави во 
немь пискупа. Яздящу же ему по полю и ловы дѣющу, и видѣ мѣсто 
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красно и лѣсно на горѣ, обьходящу округъ его полю. И вопраша 
тоземѣць: "Како именуеться мѣсто се?" Они же рекоша: "Холмъ ему 
имя есть". И возлюбивъ мѣсто то, и помысли, да сожижеть на немь 
градець малъ. Обѣщася Богу и святому Ивану Златоусту, да створить 
во имя его церковь. И створи градѣць малъ. И видѣвъ же, яко Богъ 
помощникъ ему, и Иоанъ спѣшникъ ему есть, и созда град иный, 
егоже татарове не возмогоша прияти, егда Батый всю землю Рус-
кую поима. Тогда и церковь святой Троицѣ зажьжена бысть, и пакы 
создана бысть.  Видивъ же се князь Данило, яко Богу поспѣвающу 
мѣсту тому, нача призывати приходаѣ нѣмцѣ и русь, иноязычникы 
и ляхы. Идяху день и во день и уноты и мастерѣ всяции, бѣжаху ис 
татаръ сѣдѣлници, и лучници, и тулници, и кузницѣ желѣзу, и мѣди, и 
сребру. И бѣ жизнь, и наполниша дворы окрестъ града поле села»11.

Ранее мы уже упоминали о том, что посвящение Холма св. Иоан-
ну Златоусту говорит о константинопольских смыслах. Их следует 
развить: как известно, святитель Иоанн Златоуст был устроителем 
жизни Константинополя и его граждан. Достаточно упомянуть о том, 
что он открыл больницу на семь тысяч человек, странноприимный 
дом, дом престарелых и детский дом. Жизнь города им мыслилась 
как жизнь большого монастыря: «Если бы в городах был порядок, не 
было бы нужды в монастырях». 

Это город святых, где нет ни греховных развлечений и зрелищ, 
где нет преступлений, обмана, мерзостей, блуда — это идеальный 
град, стан святых и город возлюбленных.

Конечно, константинопольская действительность очень отлича-
лась от идеала Златоуста, однако нельзя сказать, что он был совер-
шенно утопичным: св. Иоанна слушали и временами слушались, во 
время его служб ипподром пустел, и народ собирался на его про-
поведи. 

С другой стороны, Холм изображается в летописном сообщении 
как город труда и молитвы, где работают мастера и украшаются Бо-
жии храмы. Та жизнь, о которой кратко сказано в летописи: «И жизнь 
бе», - жизнь христианская, построенная по принципу «ora et labora» 
— «молись и трудись», что и соответствовало идеалу Златоуста. От-
метим, что помощником князя Даниила является сам св. Иоанн. 

Еще одна черта связывает Холм и св. Иоанна Златоуста: он был 
миссионером, при нем посылались миссии в Готию, и для готов в 
Константинополе строилась церковь. С другой стороны, в Холм сте-
кались иноплеменники — немцы и ляхи, которые жили вместе с ру-
сью, прониклись русским духом и православием. Соответственно, 
Холм — не только место встречи, но и город проповеди православ-
ной веры. Да, церковь в нем строилась романскими мастерами и во 
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многом по романским образцам («стекла римские» - витражи, ко-
лонны с человеческими лицами)12, но это был православный храм, 
призванный просвещать всех. 	

С другой стороны, имя Иоанн вызывает в памяти имя св. Иоанна 
Богослова – тайнозрителя последних судеб человечества. Ключевы-
ми являются слова о том, что татары не смогли взять его, а в даль-
нейшем он становится прибежищем для христиан, бегущих от татар. 

Нелишне упомянуть о смысловой параллели – Битольской надпи-
си царя Ивана Владислава: «В лѣто 6525 от створения мира обнови 
ся съ градъ зидаемъ и делаем Иоанномъ самодрьжцемъ блъгарски-
ом и помощию и молитвами пресвятыя Владычица нашея Богоро-
дица и двунадесяти апостолъ на убежище и спасение и жизнь бол-
гаромъ»13.

Собственно говоря, особого обновления Битоля не было: были 
обновлены лишь стены города. Поэтому значимо то, что это счи-
тается обновлением города и, соответственно, неким церковным 
празднеством, сравнимым с обновлением храма. Следовательно, 
Битоль становится неким святым градом, обновляемым с помощью 
Пресвятой Богородицы и двенадцати апостолов. Уже отмечалось, 
что упоминание о Богородице наводит на мысль об образе Битоля 
как Нового Сиона. Упоминание двенадцати апостолов может быть 
связано с Пятидесятницей и с Сионской горницей, где произошло 
сошествие Святого Духа, что подкрепляет значение Сиона.

Учитывая то, что Битоль созидается «на убежище и спасение», он 
становится своеобразным Новым Иерусалимом, «станом святых и 
городом возлюбленных». Значима и вряд ли случайна параллель 
между словами «на жизнь болгаромъ» в Битольской надписи и «и 
жизнь бе» в ГВЛ. 

Возращаясь к Холму, отметим, что также значимо и создание Тро-
ицкой церкви. Посвящение Троице в домонгольской Руси весьма 
редко: известна только церковь Св. Троицы во Пскове. Само посвя-
щение Троице связано с Пятидесятницей, с сошествием Святого 
Духа на апостолов и, следовательно, со Святым Сионом, с горницей, 
где и произошло «снитие огненных языков» Духа. Наконец, Холм 
создается «Божиим велением», что отчасти указывает на необыч-
ный характер его создания. 

Однако при этом присутствует отчетливая связь с посвящением 
града св. Иоанну Златоусту: в кондаке ему отмечается: «И Твоими 
устнами вся учиши покланятися в Троице Единому Богу». Златоуст и 
Троица — нераздельны. 

Возможно, что характер описания церкви Св. Иоанна также от-
части структурируется Апокалипсисом:  «Созда же церковь святаго 
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Ивана, красну и лѣпу. Зданье же еѣ сиче бысть: комары 4, с каждо 
угла преводъ и стоянье ихъ на четырехъ головахъ человѣцскихъ, из-
ваяно отъ нѣкоего хытрѣца. Окъна 3 украшена стеклы римьскими; 
входящи во олтарь стояста два столпа от цѣла камени и на нею ко-
мара и выспрь же, вѣрхъ украшенъ звѣздами златыми на лазурѣ»14.

Характерно, что автор данного фрагмента ГВЛ начинает свое 
описание не с купола или фасада, а с четырех столпов «с головами 
человеческими», что наводит на аналогию с четырьмя животными 
Апокалипсиса, на которых пребывает престол Бога. Кроме того, у 
каждого животного — четыре лица, из которого одно — человече-
ское (согласно видению Иезекииля). 

«Окъна 3 украшена стеклы римьскими», то есть витражами, они 
символизируют Святую Троицу, а «два столпа от цѣла камени» соот-
носятся с ветхозаветными столпами огненным и столпом облачным, 
которые, согласно учению отцов церкви, символизируют две при-
роды Христа15.

Аналогия с описанием небесного торжества в Откровении на-
блюдается в описаниим верха церкви, украшенного золотыми зве-
здами, который символизирует небо. 

Все эти данные указывают на образ Холма как на Новый Иеруса-
лим, «стан святых и город возлюбленных».

Основание города в ГВЛ местами связано с мессианскими хри-
стологическими пророчествами. Характерен рассказ ГВЛ об осно-
вании Каменца в 1276 г.: 

«И посемь вложи Богъ во сердце мысль благу князю Володиме-
рови, нача собѣ думати, абы кде за Берестьемь поставити городъ. И 
взя книги пророческыя, да тако собѣ во сердци мысля рче: "Господи 
Боже сильный и всемогий, своимъ словомъ все созидая и растрая, 
што ми, Господи, проявишь, грѣшному рабу своему, и на томъ стану". 
Розъгнувъ же книги, и выняся ему пророчьство Исаино: "Духъ Госпо-
день на мнѣ, егоже ради помаза мя благовѣстить нищимъ, посла мя 
ицѣлити скрушенымъ сердцемь, проповѣдати полоненикомъ отпу-
щение и слѣпымъ прозрѣние, призывати лѣто Господне приятьно и 
день воздания Богу нашему, утѣшити вся плачющаяся, дати плачю-
щимся Сивоону славу, за попелъ помазание... веселье, украшение 
за духъ уныния, и нарекуться роди правды, насажение Господне со 
славу, и созижють пустыня вѣчная запустѣвшая преже, воздвигнути 
городы пусты, запустѣвшая от рода". Князь же Володимѣръ от сего 
пророчества уразумѣ милость Божию до себе, и нача искати мѣста 
подобна, абы кдѣ поставить городъ. Си же земля опустѣла, по 80 лѣт 
по Романѣ. Нынѣ же Богъ воздвигну ю милостью своею. Князь же 
самъ ѣха с бояры и слугами, и улюби мѣсто то надъ берегомъ рѣкы 
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Лысны. И отреби е, и потомъ сруби на немь городъ, и нарче имя ему 
Каменѣць, зане бысть земля камена»16.

  Отметим, что это пророчество Исаии (Ис. 61, 1-4) читается на 
паримиях в Великую субботу, в предпразднество Пасхи. Соответст-
венно, в этом можно обнаружить смыслы, связанные с Воскресени-
ем Христовым, которое может переходить и на русский народ, и на 
Русскую землю.

Оно также цитируется в Евангелии от Луки (4, 17-19), которое 
читается в Новолетие, на церковный Новый год (1 сентября). Ли-
тургический контекст дает нам дополнительные смыслы: так, на 
паримиях Великой субботы читается и другой фрагмент из Исаии, 
непосредственно связанный с темой Нового Иерусалима: «Свети-
ся, светися, Иерусалиме, прииде бо светъ твой». Тема же новолетия 
в византийском литургическом сознании была связана не только с 
благословением настоящего времени, но и с эсхатологическим бу-
дущим. Следовательно, рассказ об обновлении некогда запустелого 
места и построении града связан в конечном счете с концептами 
нового неба и новой земли, а также Нового Иерусалима.

Гадание по псалтири для Руси было распространено, об этом го-
ворит в своем «Поучении» Владимир Мономах. Однако вопрошание 
Бога по паримийнику является необычным явлением, взысканием 
пророчества и, соответственно, стремлением устроить новый город.

Отметим следующие детали: земля подверглась запустению на 
80 лет, что не может не навести на аналогии с вавилонским пле-
ном и временем восстановления Иерусалимского храма — почти 80 
лет после первого переселения в Вавилон. Значима и другая де-
таль — Каменец, не только потому, что земля каменная, но и потому, 
что камень в христианской традиции обладает христологическими 
смыслами. Само пророчество обращено ко Христу, который и дол-
жен благовествовать нищим, отпустить измученных во отраду, про-
поведывать лето Господне благоприятное.

Итак, тема Нового Иерусалима обладает важным значением для 
Галицко-Волынской летописи. Основание Холма типологически 
связано с Киевом, Константинополем, Иерусалимом. Основание 
Каменца происходит после прочтения эсхатологического пророче-
ства, связанного с освобождением Израиля из плена и восстанов-
лением Иерусалима. Покровительство Холму со стороны св. Иоанна 
Златоуста связано с идеальным градом - «станом святых и городом 
возлюбленных». 
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